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RESUMEN

Observaciones sobre el Papiro de Derveni, col. XX1, el Himno drfico 55 (1-14) y PGM 1v
(2898-2935 y 3207-3252), a propdsito de los rasgos de la diosa que se destacan en cada

uno de ellos, con una propuesta sobre las coincidencias.

PALABRAS CLAVE: Afrodita, poderes divinos, orfismo, magia.

ALMIGHTY APHRODITE: BETWEEN ORPHISM AND MAGIC

ABSTRACT

Remarks on Derveni Papyrus, col. Xx1, Orphic Hymn 55 (1-14), and PGM 1v (2898-2935
and 3207-3252), focused on the features of the goddess emphasized in each text, with
a proposal concerning the coincidences.

KeywoRrDs: Aphrodite, divine powers, Orphism, Magic.

Las creencias religiosas de los griegos de la Antigiiedad presentan una combi-
nacién de elementos firmes y apenas modificados a lo largo del tiempo con otros que,
diacrénica y sincrénicamente, se adaptaron a contextos y corrientes diversas. Si nos
centramos en las figuras divinas, observamos esa combinacién de perdurabilidad
y flexibilidad de forma muy clara. No hay problema en asignar a cada una de ellas
una funcién principal y unos poderes aceptados de forma undnime e inalterada, pero
es notable el grado de variabilidad segun los territorios y el periodo histérico al que
se haga referencia. Si esta combinacién de lo perdurable y lo variable es patente
en el dmbito de la practica religiosa y de los rituales, la flexibilidad, e incluso lo que
podriamos llamar manipulacién y apropiacién de las figuras divinas aumenta consi-
derablemente cuando se trata de corrientes religiosas al margen de las creencias
y ritos ‘oficiales’ y cuando se suma a ello la especulacién filoséfico-teoldgica o de
otra naturaleza.

En esta breve nota ejemplificaré lo que acabo de decir con cuatro testimonios,
de épocas muy distintas, referentes a la diosa Afrodita. Si la sélida y fundamental
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monografia de Vinciane Pirenne-Delforge (1994) permite un enriquecedor paseo
por el territorio griego centrado en los cultos y ritos de la diosa, con un anilisis
detallado de sus funciones, el posterior estudio de Gabriella Pironti (2007) incide
precisamente en la necesidad de no considerar su perfil limitado al cliché de la “diosa
del amor™ y pone de manifiesto la importancia de su consideracién paralela a la de
Ares. No obstante, dentro de este rico panorama y de acuerdo con lo dicho mds
arriba, la utilizacién de la figura de Afrodita en los textos a que ahora haré referencia
no se entiende sin la fundamental vinculacién de la diosa a la pasién amorosa, s6lo
que proyectada en una dimensién césmica, concebida de modo diferente en cada
uno de ellos.

(T'1) P. DERVENI, COL. XXI

La bibliografia sobre este comentario alegérico de una cosmogonia de Orfeo
es inmensa’ y las tendencias interpretativas muy variadas, con discrepancias sobre
numerosos detalles de cada una de sus 26 columnas. Como resumen de la estructura
a reconstruir debe mencionarse la secuencia de deidades supremas (Noche, Urano,
Crono, Zeus), con mitemas particulares no siempre coincidentes con los de otras
cosmogonias y teogonias, aunque no tan lejos del esquema hesiédico como parece,
al menos respecto a las deidades primordiales de la primera etapa’, aunque si en la forma
en que Zeus pasa a ser el motor de la configuracién del universo en esta especie de
nueva etapa creativa. En efecto, la divinidad fundamental para el origen de los seres
serd Zeus, concebido como principio y fin de todo*®. La columna que traigo a colacién
nos da una muestra muy clara de la forma de trabajar del comentarista. En el relato
general que parece reconstruirse, quien engendra a Afrodita es Zeus o, mejor dicho,
la diosa surge a partir de la eyaculacién creadora de Zeus’. La presencia de Afrodita

* El presente estudio se ha llevado a cabo en el marco del Proyecto de Investigacién FFI2017-
87558-P (AEI/FEDER, UE), financiado por el Ministerio de Ciencia, Economia y Productividad
(MINECO).

! Sobre este aspecto véase Breitenberger (2007).

? Hasta 1997 se encuentra recogida en Funghi (1997). La posterior en Santamarfa (2019a:
151-157).

3 Cf. el cotejo de Santamarfa (2019b).

“ El proceso estd muy bien definido en Bernabé (2002 y 2019).

* No estd claro si habria un primer nacimiento de Afrodita a partir de los genitales de Urano
y luego un segundo de la eyaculacién de Zeus, tras engullir éste el pene de Urano, o si s6lo hay que
contar en el poema con la segunda alternativa. Por la primera se inclina Betegh (2004: 189), frente
a la linea seguida por West (1983: 91), o Bernabé (loc. cit.). Este hecho no es significativo para mi argu-
mentacion, pero hay que tener en cuenta que aqui hay una referencia clara al nacimiento a partir de Zeus
y no es tan clara la referencia al nacimiento a partir de Urano, a pesar del epiteto Urania. Lo que si estd
claro es que esta designacion fue aprovechada, como veremos, por el orfismo y la magia para profundi-
zar en la valoracién de Afrodita como deidad césmica.



era necesaria para sustentar la explicacién del modo en que todos los entes y seres
del universo van surgiendo una vez que entra en accién la diosa del amor y de la sexua-
lidad, junto con su cortejo de diosas, personificadoras de aspectos del proceso amoro-
s0 y creativo, como Armontia y Persuasién (ITe®). Sin embargo, el poema de ‘Orfeo’
utilizaba un término que al comentarista le dio pie para una explicacién cosmolé-
gica de compleja factura. Ese término es 00pvnt°, un hapax que es entendido (segura-
mente, con razén) como designacién no exactamente del acto sexual, sino de la expul-
sién de materia seminal, es decir, la ‘eyaculacion’ (como definicién de la emisién semi-
nal) o, en un sentido mds cédsmico, diseminacién del esperma por el aire. Al aplicar
su método alegdrico y la especial orientacién cosmoldgica de su método, el resulta-
do es que el comentarista concibe como una unidad la multiplicidad de nombres que
tienen que ver con las relaciones erdticas, y el propio Zeus” acaba siendo una mera
alternativa nominal en serie con Afrodita Urania, Armonia, Persuasién y los verbos
appodioralev y 00pvochat, conjunto considerado como denominacién de una
misma deidad®. Es decir, el surgimiento de todos los seres (segin el comentarista)
se deberfa a una unién tras una etapa de ‘diseminacién”. De modo que de la diékpioig
se pasa a la ovoTao1g mediante la peiéic. No obstante, a mi juicio, esta reinterpreta-
cién del comentarista, enmarcada dentro de su método la personal orientacién de
su método, no debe ocultar que, en el poema comentado, el papel de Afrodita tenfa
que quedar mds destacado como diosa de la sexualidad y de la unién creadora, a pesar
de que, sorprendentemente, nuestro autor parece derivar su nombre del verbo dppodt-
otblewv. Es probable que el hecho de que Zeus fuera aqui descrito como el dios del
que dependia toda la actividad césmica (y que impulsaria las acciones de dppodt-
owblew, meibev y appodlev)” indujera al comentarista a llegar a esa interpretacion.

Sin embargo, lo que quiero subrayar es que, a través de la interpretacién indi-
cada, vislumbramos en el poema 6rfico un papel de Afrodita que, aunque marcada-
mente supeditado al de Zeus, supone una dimensién creadora universal que, a la vez
que destaca la funcién sexual y engendradora de la diosa en el 4mbito de la vida, tiene
también una dimensién césmica clave en la orientacién del papel del Zeus omnipo-
tente. Es decir, a pesar de las variaciones genealdgicas del autor del poema y por enci-
ma de la interpretacién del comentarista, no debemos olvidar que Afrodita recibe
el epiteto de Urania y que, a partir de aqui, se convierte en una diosa imprescindible

¢ La discusién sobre este término (en cuanto a la lectura correcta) y su naturaleza (sustan-
tivo o verbo) ha llenado muchas p4ginas. Remito de nuevo a Bernabé (2007), ad loc. He optado por acep-
tarlo como sustantivo, lo que serfa un hapax; pero, en cualquier caso, no creo que haya duda de su rela-
cién semdntica con las formas del radical Bopv- que aparecen en el texto.

7 Zeus habfa engullido el falo de Urano y su prefiez lo convierte en “madre” de los dioses.

¥ Véase que, en contra de la larga tradicién que ya vemos en Hesiodo, no es Eros el primer
ente divino que marca la “sexualizacién” de la descendencia; cf. Bernabé (2007: 218), con referencias.

> Cf. Calame (1997: 70).

10 Cf. Tortorelli-Ghidini (2019: 144), con referencia a Bernabé (2007).
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en la generacién césmica'. De hecho, lo cdsmico y lo humano se complementan
en esta vision, en la que hasta el propio comentarista hace de Afrodita un sinénimo
del todopoderoso Zeus.

(T2) H. ORPH. 55, A AFRODITA, LL. 1-14

Paso ahora brevemente a un texto mds tardfo, correspondiente a la coleccién
de himnos 6rficos, aunque de datacién exacta discutida™. He seleccionado las prime-
ras 14 lineas porque contienen algunos elementos que permiten una relacién con
el texto de Derveni y con el que luego veremos'. Desde luego el himno parte de una
concepcién de la diosa més tradicional en cuando a la genealogia, ya que aqui la
denominacién Urania apunta claramente al mito ya registrado en Hesiodo, como
lo confirma la designacién como “nacida en el mar” (movtoyeviig) del segundo verso.
A simple vista podria dar la impresién de que la concepcién del poder de la diosa
se limita al aspecto generativo y sexual, de “uncidora” ((edktepa) de seres vivos.
Sin embargo, véase que esta designacién va seguida de una descripcién de modali-
dades y 4mbitos de accién muy destacable. El autor la califica de “madre de la nece-
sidad” (&vérykn), es decir, con el poder de controlar poco menos que el destino
de los individuos. Esto se aclara con la expresién “pues todo procede de ti” y;, ademds,
con la afirmacién “unciste el universo”, es decir, que la accién significada por Cevyvopu
no se limita ya a los individuos, sino al k6c10g en su totalidad. Con mayor preci-
sién se anade que su dmbito de actuacién es triple (porque ella “genera todo”): celes-
tial, terrenal y submarino. Ademds, aparte de extenderse en la funcién de la diosa
en cuanto a lo placentero (banquete, sexual y generativo (volverd a aparecer el verbo
Cevyvopt en L. 13), se le asigna un rango muy elevado en relacién con los demds
dioses, tal como refleja la expresion 6edv oxnmrodye™ (11).

Observamos, pues, en relacién con el texto anterior, cierta linea de continui-
dad en la asignacién a Afrodita de un poder que, sin apartarse del 4mbito generativo,
se extiende a todas las esferas posibles, del cosmos y de la vida. Tengamos en cuenta
que ya en el texto de Derveni, con independencia de la opinién del comentarista,
la tradicién seguida en la argumentacidn refleja lo que podriamos llamar una “sexua-
lizacién” de todo el proceso creativo que ensalza la figura de Afrodita en el conjunto
del pantedn griego.

" Cf. supra, n. 5.

2 Oscila entre los siglos 11y v d. C.

13 El resto del himno se detiene sustancialmente en la enumeracién alternativa de los lugares
que constituyen las posibles moradas de la diosa, ademds de la peticién final.

1 Coincido con la editora (Ricciardelli, 2000, a4 /loc.) en la unién sintdctica de oknmTodY)E
con Be®V y no con el sustantivo que le precede (cOvdarty), que minusvaloraria el ensalzamiento de Afrodita.



(T3) PGM 1V 2898-2935

La plegaria que aqui se recoge forma parte de un hechizo de atraccién o éyoyn,
pero su contenido presenta caracteristicas muy especiales, debido a la adopcién
de elementos de origen iranio adaptados a la finalidad erética mediante la inclusién
de una historiola de dificil parangén y no exenta de problemas interpretativos”. La rece-
ta incluye las instrucciones de la praxis y dos invocaciones para la persuasién de Afro-
dita de muy distinto tono: una amenazante (ll. 2898-2910), que ahora no comen-
taré, y otra elogiosa (I. 2911-2935), en la que ahora me centro'. Esta parte no puede
ser mds trasparente en cuanto a la definitiva creacién de un perfil de Afrodita como
deidad superior con poderes césmicos. El comienzo de la plegaria ya es de por si
muy expresivo. Desde luego, el nacimiento de Afrodita sigue el modelo hesiédico,
al ser calificada de Gppoyevnig, pero véase la descripcion de los dmbitos de influencia
de la diosa: engendradora de dioses y hombres, celestial, subterrinea, Naturaleza madre de
todo, indominable, que unes unos seres con otros, que haces girar en derredor el gran fuego. ..
Se plasma aqui de forma muy clara el dominio no sélo sobre dioses y hombres, sino
también sobre los dmbitos celestes y terrenales, ademds de introducir una identifi-
cacién muy significativa: Afrodita es la ®Vo1g mappntop. Aparte de esto, Afrodita
tiene el dominio del Sol, designado aqui con el nombre iranio Barza. Sin entrar
ahora con detalle en la problemdtica que implican las lineas siguientes, en cuanto
a los términos e identidad de Zovpw y Povlw”, lo que queda claro es que de Afro-
dita dependen los movimientos del sol y estrellas, de las aguas y nada menos que
del “ombligo del mundo™. Ademds, el plano astral de la diosa se combina con el
de su capacidad de unir a todos los seres, como se sintetiza en el adjetivo GAANAODY0G".

" Para los problemas planteados por esta receta de atraccién, remito a mi comentario en
Sudrez de la Torre (2020), con andlisis de detalle del texto. Ahora selecciono sélo los aspectos que permi-
te una conexién con los textos comentados hasta ahora.

' Ambas se denominan €mdvoykog. Mi opinién es que la anémala colocacién del texto
amenazante primero y del persuasivo después puede deberse a vicisitudes de la transmisién y manipu-
lacién del texto. De hecho la inversién de la secuencia conservada constituye un conjunto coherente
perfectamente posible como ordenacién original.

17 Como indico en el estudio citado en n. 15, entiendo que hacen referencia a Afrodita. Véase
la nota siguiente.

' Mi explicacién de lo que aqui se describe es:

1. Afrodita hace girar a Barza.

2. Afrodita mantiene a Barza en continuo movimiento circular.

3. Afrodita lleva todo a cumplimiento (la mezcla del agua sagrada).

4. Afrodita mueve a una entidad divina no mencionada, ombligo del mundo, en el plano astral.

5. Afrodita, en paralelo, mueve a Himeros dentro de las almas humanas.

1’ Sobre todos estos aspectos de Afrodita en este hechizo, véanse las paginas dedicadas al mismo
por Pachoumi (2017: 155-158). Sobre 6AANA0U)0G y su conexién semdntica con el sustantivo GAAnAovyia,
presente en Epicuro y los neoplatdnicos, véase p. 156, con referencias en nn. 505-506.
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(T4) PGM IV (AOPOAITHXZ PIAAOMANTEION, 3207-3252)

Se da el caso de que la identificacién de Afrodita como Physis vuelve a apare-
cer en otra receta, en este caso adivinatoria. Se trata del prohopavteiov de PGM 1v
(3207-3252). En ¢l se presentan tres breves invocaciones a la diosa. Pues bien, en
la tercera plegaria, Afrodita (que es también invocada con los nombres de Zlaouch
e llara®) es descrita como TNV 1@V andvtov dtoyevii Dot (3228-3229), es decir,
una nueva asimilacién con la Naturaleza, con un calificativo que se presta a una doble
interpretacién si tenemos en cuenta un posible influjo 6rfico: Afrodita es la physis,
pero ademds es 810yevNG: no sélo “divina”, sino, literalmente, “nacida de Zeus”.

Por tltimo, no olvidemos que, entre los Himnos O;ﬁcos, el nimero 10, dedi-
cado a PVo1g, muestra coincidencias con el Himno 55 en la asignacién de cualidades
y poderes a Afrodita. Asf, su comienzo es ‘Q @Yo, mopTepa O, TOALpE OVE
untep, mds tarde se asimila a Persuasién (moAvavope [em, 13), se ensalza su domi-
nio tridimensional (aifepia, yOovia kot eivorio pedéovoa, 14) y al final se recuerda
su omnipotencia creadora (Tévta 6ot €iGi. 0 TAVTO GV YapP TAOE PovVN TEVYEL, 28).

CONCLUSION

Sumado todo ello, y aunque quizd no sea prudente hablar de influjos direc-
tos (en este caso) entre los textos drficos y los mégicos?, lo cierto es que se confirma
cierta linea de continuidad en la construccién de una dimensién universal de Afro-
dita compartida por el orfismo y las recetas mégicas comentadas. La amplitud de cono-
cimientos y recursos de aquellos que elaboraron las recetas mdgicas, y muy especial-
mente la de quienes crearon y/o reunieron las del PGM 1v, estd fuera de toda duda.
Entre esos conocimientos estd la de las tradiciones himnicas de diversas culturas
y; sobre todo, de la griega, como muestra un andlisis de las coincidencias entre himnos
érficos y mdgicos, bien sefialadas en los estudios recientes. En este breve estudio
s6lo he pretendido poner de manifiesto la existencia de una concepcidn de la diosa
Afrodita que, adaptada a los diferentes enfoques y creencias de los autores de los textos,
se mantiene durante siglos y puede rastrearse en los textos seleccionados.

* Esta designacién no tiene paralelo en los PGM.

21 Sobre esta relacién, indiscutible en muchos aspectos, véanse los fundamentales trabajos
de Martin Herndndez (2006, 2010).

2 Petrovic (2015), Bortolani (2016), Herrero Valdés (2016) y Blanco Cesteros (2017).



TEXTOS COMENTADOS
1. Papiro de Derveni, col. xx1*

obte 10 Yuy[pdv] Tl YyouypdL. ‘Bopvnt’ ¢ Aéy[wv] dniol
OTL &V TA AEPL KOTA LUKPO LEPEPIOUEVO, EKIVETTO
Kai €00pvuto, Bopvipeva &’ Ek<a>GTa GVVESTAON
TPOG GAMA. pEypL 8€ TovTOV €00pVLTO, PEXPL
Exootov NABeY &g 10 ovvnoec. ‘Appoditn Ovpavia’

Kol ‘Zevg’ kai ‘appodicrale kai Bopvuchor kol Tlelbm’ 5
Kol ‘Appovie’ Tdt adtd Oedt dvopo kelTat. avip
YOVOUKL LUGYOUEVOS “Gppodiotaley’ AEYETQL KOTO
QATWY. TA®Y YOp VOV €6vIop pybéviov aAi[M]Aotg

‘Appoditn’ ovoudcon, ‘Tleddn’ 8 étt sifev T &[0]vta 10
aAMAo[lg. ‘elkev’ 8¢ kol ‘meifev’ 1o avTd. ‘[Alpurovi'a’ 8¢,
Ot moA[A0 GV ]ppROGEY TAV EOVIMV EKAGTOL.
v uey ylap kai mplocdev, dvoudsOn 82 “yevécOlon] émel
Stexpifn, tdt 8¢ djakpdfyar dnrol dt[] tlag pei&leig
£0lmKe [kai €k]partel, Hote dekpidnoav

1.L..]v. [ Jvov

Ni lo frio con lo frio. Al decir “por diseminacién” deja claro que, dividido en peque-
fias particulas, todo se movia y se diseminaba y, segtin se diseminaba, cada cosa llegé
a una unién con otra. Y se fueron uniendo hasta el instante en que cada cosa llegé
a su estado habitual. “Afrodita Urania” y “Zeus” y “hacer lo de Afrodita” y “dise-
minar” y “Persuasion” y “Armonfa” es el nombre para una misma divinidad. Cuando
un hombre se une a una mujer se suele decir que “hacen lo de Afrodita”. Porque
todos los seres que ahora estdn unidos entre si recibieron el nombre de “Afrodita”,
y “Persuasién”, porque los seres cedieron unos a otros, porque “ceder” y “obedecer”
es lo mismo. Y “Armonfa” porque se armonizaron entre si muchos seres a cada uno
de ellos. En efecto, ya existian antes, pero se denomind “llegar a ser” porque se sepa-
raron, pero el haberse separado pone de manifiesto que persegufan las uniones
y dominaban, de modo que se separaron... ahora...

2. H. Orph. 55, a Afrodita (Il. 1-14)*

Ovpavia, ToAdVUVE, PLLOULEON S Appoditn, 1
TOVTOYEVNG, YeVETEPD BEd, PILOTAVVLYE, GEUVT,

voktepio (eOKTEPQ, SOAOTAOKE, UTTEP AVAYKNG

mavta yop €k 6€0ev €otiv, bnelevEm 0€ T KOGV

Kol KPOTEELS TPLOGHV HOP@AV, YEVVAG 08 Ta ThvTa, 5

2 Sigo la edicién de Bernabé (2007).
* Sigo la edicién de Ricciardelli (2000).
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6660 T’ €v 0VpOVY £0TL KOl €V Yain TOAKAPT,

&v movtov 1€ Pul@ oepvn Baiyolo tapedpe,

tepmopévn BaAionct, yopootore pitep EpOTOV

[Te100t Aektpoyopnc, kpveia, xaplddTL,

QOWVOUEVT, GPAVIS, EPOTOTAOKOL’, EDTTATEPELD, 10
vouedin, covdattt, Oe®dv oknrrodye, AKavo

yevvodotelpa, ilavope, TobevoTdTn, PloddTL

1N Lev&aca Ppotovg GyoAVATOIGLY AVAYKaLS,

Kol OnpdV ToAD eOAOV EpmTopovdY VIO IATP®V:

Urania, la muy cantada, Afrodita que ama la sonrisa, nacida en el ponto, diosa engen-
dradora, amante de la nocturna fiesta, venerable, uncidora nocturna, trenzadora
de engafos, madre de la Necesidad. Todo, si, procede de ti y td unciste el universo
y tienes poder en los tres dominios y todo lo engendras, tanto lo que hay en el cielo
y en la derra fructifera como en la profundidad del mar; venerable colaboradora
de Baco, que te deleitas con los banquetes, madre de los amores, que conciertas los
matrimonios; Persuasién que haces gozar del lecho, furtiva, dadora de gracia, visible,
invisible, de trenzas deseables, de noble padre, nupcial, comensal, portadora del cetro
de los dioses, loba; dadora del linaje, amante de los hombres, la mds deseada, dado-
ra de vida; eres la que ha uncido a los mortales con necesidades irrefrenables y también
a la numerosa raza de los animales, por obra de filtros que hacen enloquecer de pasién.

3. PGM1v 2911-2935

‘appoyevig Kubépeta,
Oedv yevétepa Kol avopdv, aibepia, yHo-
via, oL ToppiTop, adduacte, AGAANLOD-
YE, TUPOG UEYEAOV TEPIOVNTELPQL,
1N 1oV dekivntov Eyeig mepdwvéa Baplav (2915)
GppnKTov: oL 6 TAVTO TEAELG, KEQAANY TE TOSOG TE,
oaig te OeAnpocivaig TepyLiyvotat iepov
Vdwp, Nviko KNoelg TOV €v aoTporg yei-
pect, Poulo, Opearov Ov KaTéEXES KOGHOV.
Kwveig 8¢ tov ayvov [iule[polv gig avdpdv yo- (2920)
xGc, €l 8” Gvdpa yovoikag: KAvOpL yuvaika
TiOnot Epdopuay fuata Tavo. NUETEPN
Bacilela, Ogd, poie taicd’ Emaodaic, mod-
wvin Appaopippact, [odntvi, Kurpoyéveta,
oovi g BvoPoyov- Bopibe chevemm dvacca (2925)
oepbevefnni, kol Tf] d€ivy, fjv d€iva, Bdre TOPGOV
gpota, Got’ én’ duod Tod Seivog, oD 1) Seiva, GIAOTNTL To-
Kfjvot frota Tavta. ov 8¢, pakap, Povlo,
TG0 VEDOOV 0L, T@ JEIVL, MG GOV &V BoTPOlg
8¢ yopov ovk £0éhovta NEag mt AékTpal - (2930)
yiva, dyBeig 6 é€amivng Kol Tov péyav
£otpeee Boaplov, otpepbeic T’ 00k avenovoort’
€Mocouevog te doveitat ... 010 GEov pot v deiva, fjv doiva,
eUAOTTL Kl g0Vii- oL 8¢, Kumpoyévela Oed,
TéAel TEMEQV EMOOIONV.’



Citerea nacida de la espuma,

engendradora de dioses y hombres, celestial,

subterrdnea, Naturaleza madre de todo, indominable,

que unes unos seres con otros, que haces girar en derredor el gran fuego, que mantie-
nes en eterno movimiento a Barza, que gira en derredor, indeleble; y ti todo lo
llevas a la perfeccién, cabeza y pies,

y por tu voluntad se entremezcla el agua sagrada,

cuando td, Ruzo, con tus manos mueves entre los astros

al que sustentas como ombligo del mundo.

Tt induces el puro deseo en las almas de los hombres,

y (atraes) a las mujeres a los hombres;

y eres la que hace a la mujer deseable todos los dfas.

Reina nuestra, diosa, acude a estos cantos, sefiora

Arrorifrasi, Gotetini, Ciprogenia

soui es tnobocu, torite, stenepio, soberana

sertenebeet, y a fulana, hija de mengana, arréjale ardiente

pasién, de modo que se consuma todos los dias de amor

por mi, fulano, hijo de mengana. Y td, bienaventurada, Zuro,

concédeme esto a mi, a fulano, igual que al coro que hay entre las estrellas llevas-
te al que no queria para unirse a ti en el lecho e hizo girar

al gran Barza, y éste, en cuanto comenzd a girar, no dejé de hacerlo

y en torbellino se agita... por ello, trdeme a fulana, hija de mengana,

al amor y al lecho; y td, diosa en Chipre nacida,

lleva a término el encantamiento”.

4. PGM 1v (Appoditg graropavteiov, 3207-3252)

‘€mcododpoi og, TV untépa kal déomorv[ov] (3217)
vouedv, TAaovy ofpm Lovy thop, elo<eife>,

0®G lepdv, Kol 80¢ andkpioy deifaca

TNV KAV GO Hopeny’

‘yaipe, Oga peyarddote Ihapa (3220)
ovy, kol €l pot ypnuatilels, EKTevov cov

mv yeipa.’
‘€mcorodpon v Iaovy, (3226)

“Tuepov yevvncaoav, ‘Qpag dyaddc te

vubg Xapirag, EnkaAoDpot Kol TV TV

andviov doyevi] oy, dipopeov, dple-

peinv, e00einv, appopaiov Aepodi- (3230)
v, dei&ai pot 10 KaAdV Gov MG Kol TO

KOAOV 60V Tpdommov TiG Kupiog [haovy’

Te invoco, madre y sefiora de las Ninfas, flaouch obrie louch tlor, entra, luz sagrada,
y dame una respuesta tras mostrarme tu hermosa forma... Salve, Ilara ouch, diosa
gloriosisima, y si me vas a dar tu ordculo, extiende tu mano...Yo te invoco, Ilaouch,
que engendraste al Deseo, las Horas y a vosotras, buenas Gracias, invoco también
a la Naturaleza, de Zeus nacida, biforme, indivisible, recta, Afrodita la que tiene
la belleza de la espuma, muéstrame tu hermosa luz y tu hermoso rostro de sefiora
Haouch.
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